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TURKCE BASKIYA Onsiz

Turkiye hayatima ben yirmi yasindayken, 1970’te girdi. Sirum-
da bir canta, otobiisle sehir sehir dolasmistim. En giizel hatira-
larimdan biri Kayseri’dedir, buitiin gece stren bir yolculugun
sonunda, bir arkadasimla sabah erken saatlerde oraya varmis-
tim. Tki simit alahm diyorduk ama bir sorunla karsilastk: Si-
mit¢i ona uzattigimiz paranin ustiint veremiyordu. O siralar
Orta Anadolu’yu gezmeye gelen gen¢ Avrupalilar hentz o ka-
dar fazla olmadigindan, etrafimizda merakl bir insan kalaba-
lig1 biriktikce birikiyor, ses ¢citkarmadan olan biteni izliyordu.
Birden, izleyicilerden biri kalabaliktan 6ne cikt1 ve bizim yeri-
mize simitlerin parasini 6dedi. Kitabimi, 6zel olarak da Tirkce
cevirisini, hi¢ okumayacak da olsa, ismini bilmedigim bu ada-
ma adiyorum. Ulkesiyle kurdugum iliskinin 6zet denebilecek
bir tarifiydi yaptigi bu hareket.

Turkiye bir arastirma nesnesi haline gelmeden evvel, kimi
zaman bes parasiz geng bir seyyah olarak strdiirdagim hayati-
min en siradan kosullarinda Turklerin gosterdikleri insanlik ve
comertlikle benim gibi bir 6grenci icin bir hayat okulu, Alman-
larin deyisiyle bir Bildung oldu. Manzaralarini, cogunlukla se-
vimsiz olsa da sehirlerini, edebiyatini, muzigini sevmeyi ¢gren-
dim. Seyahat arkadaslarimdan birinin, GillesAndrieuxntun bir

7



muzisyen oldugunu ve yolculuklarimizin oncelikli amaclarin-
dan birinin miizik aleti yapip satanlar1 bulmak oldugunu soy-
lemeliyim. Gunlik kismetimiz baglama, cura, kemence, tam-
bur, calgi telleri, dut agaci ahsabi ve kiraz agacindan penalardu.
Ve Turk siyasi toplumu tzerine ilk arastirma konum da Alevi
azinlikla ilgiliydi. O vakitler kaset piyasasinda one cikan asik-
larin cogu Aleviydi.

Geng¢ yasimda Turkiye’de bunca zaman gecirmek bana en
azindan iki sey ogretti. Birincisi, Islam’1 butin bagnazlik, ta-
hammilsuzlik, asirilik turleriyle bagdastirmami, cumhuri-
yetci ve/veya demokratik kurumlarla uyusmaz olarak gorme-
mi onledi. Butun bunlar Batt Avrupa medyasinda parlayan, be-
nim acimdansa ampirik olarak anlasilmaz olan genel kanaatler-
dir. Yobazlar, mucahitler, Islam’ referans gostererek adam 6l-
durenler yok degil elbette. Ama onlarin Hiristiyan, Yahudi, Bu-
dist kardesleri de var ve dinin de, belli bazi tarihsel kosullarda,
siyaseten aktivist kuictictik bir miimin azinliga siyasi bir ideolo-
ji sunmak disinda, bu siyasi barbarlikla ya hic ya da uzun boy-
lu bir iliskisi yok. Charlie Hebdo mizahg¢ilarinin katili Kouachi
kardesler 1970’li yillarda muhtemelen ya Dogrudan Eylem’e,
ya Baader Meinhof grubuna yahut da Kizil Tugaylar’a aiye olur-
lardi. Bugtun Cihat repertuar: devrimci siddetin yerini aldi. Bu-
rada da yine, belirli tarihsel ve toplumsal kosullar icinde, bun-
larla iliski icinde bir siyasi arz sorunu s6z konusu, askinlik ya-
hut kultur degil.

Ikincisi, bir siyaset bilimi ¢grencisi olarak yapugim ilk seya-
hatler, siyasetin devletten ibaret olmadigina, baska seviyelerde-
ki toplumsal pratiklerin, —benim 6rnegimde muzikal pratikle-
rin—icinde de yer aldiklarina dair kanaatimi dogruladi.? “Cum-

1 Jean-Francois Bayart, “La question alevi dans la Turquie moderne” Olivi-
er Carré (der), L’Islam et I’Etat, Presses universitaires de France, Paris, 1982,
$5.109-120 (Ingilizce ¢evirisi: New Delhi, Manoar, 1987, ss. 97-107). Gilles
Andrieux bugtn taninmis bir muzisyen ve en sevdigi calgilar da hala baglama,
tambur ve kemence. http://www.minuscule.eu/artistes/page7/index.html

2 Jean-Francois Bayart, Achille Mbembe ve Comi M. Toulabor, Le Politique par
le bas en Afrique noire. Contributions a une problématique de la démocratie, Kart-
hala, Paris, 1992 (genisletilmis yeni baski, 2008).



huriyetci Islam” ve “tabandan siyaset” tizerine duistincelerim
buyuk olciide ilhamini, Istanbul’dan ziyade Anadolu’da gecen
bu ilk deneyimlerimden aldi. Zaten derin Anadolu’yu her yo-
nityle gezip gorerek, on yillar boyunca tlkenin akil almaz do-
nisimunu gozlemleyerek, bir toplumun bir yandan aslinda
kendi besledigi bir otoritarizme kars1 direnis kapasitesini ol-
cerek, Turkiye’nin Avrupa Birligine kabul edilmesinin bir sa-
vunucusu —daha dogrusu mutlu sonun Turkiye'nin kabul edil-
mesiyle gelecegi, iki taraf arasindaki gercek miizakerelerin ta-
raftari— oldum.? Mesele siyasaldir, herhangi bir diisiinsel caba
zahmetine girmek istenmediginde son derece tembel ve aptalca
bir bicimde dendigi gibi kultirel degildir.* Ayrim ¢izgisi, Turk
toplumunda oldugu kadar Bat1 Avrupa toplumlarinda iki fark-
I1 siyasal yaklasim arasindan geciyor: Biri, sirf Turkiye’de degil,
ayni zamanda Viktor Orban’in Macaristan'inda ya da Nicolas
Sarkozynin Fransa’sinda da oldugu gibi, kimlikc¢i oldugu icin
etno-dinsel, dolayisiyla potansiyel olarak otoriter, hatta totali-
ter; digeri evrenselci, ilerlemeye ya da kamusal ozgurltklerin
korunmasina daha lehtar. Bu acindan bakinca, hem cehaletten
hem de 1970-1980’li yillardaki pazarlayicilari, ASALA militan-
lar1 inandirict olmadig icin hic ilgimi cekmemis bir konu olan
Ermeni Soykirimi'nin taninmasi icin micadele eden Turk dost-
larim sayesinde bu soykirimin farkina varmam tesadiif degildir.

Bu kitapla otuz yil sonra iki simit borcumu 6demis oluyo-
rum. Turkceye cevrilmesi icimi sevin¢le dolduruyor, bu neden-
le editorleri Ahmet Insel ve Can Belge’ye ve fazla imali ve ironik
Fransizcamla ugrasmak zorunda kalan cevirmeni Esra Atuk’a
sikran duyuyorum. Kitabin 2010’da yayimlanmasinin tizerin-
den bes yil gecti — bu bes yilda benim analizlerimi sinava tabi
tutacak ¢ok fazla olay yasandi. Bunlar kitabin esas savini degis-
tirecek boyutta bir guncelleme gerektirmiyor ama bazi acikla-
malara ve gozden gecirmelere ihtiyac dogdu.

3 Jean-Francois Bayart, “La Turquie, une candidate ordinaire”, Politique interna-
tionale, 105, Guiz 2004, ss. 81-102.

4 Jean-Francois Bayart, L’Illusion identitaire, Fayard, Paris, 1996 (Turkce ceviri-
sii¢in Kimlik Yanilsamasi, Metis Yayinlari, Istanbul, 1999).



Bu acidan, Mahmud Ahmedinejad'in 2009’da itirazlara yol
acan bir secimle ikinci defa basa geldikten ve Yesil Hareket'in
bastirilmasindan sonraki sturec ve daha sonra, 2013’te Hasan
Ruhani’nin cumhurbaskan secilmesi, Iran Islam Cumhuriye-
ti hakkindaki “termidoryen” yorumumu bence dogruladi.® Ay-
n1 sekilde, Senegal’de, Cumhurbaskani1 Abdoulaye Wade'nin
2012’de yeniden secilmeyi basaramamasi, rakibi Macky Sall'in
zaferi, ama ayn1 zamanda halkina kars1 kullandig1 gug, bu ul-
kelerde devletin hala Fransiz somiirge otoriteleriyle Islami ta-
rikatler arasinda 20. ytuzyil basinda yapilmis anlasmaya dayan-
digini da dogruladi. Kirk bes yildan beri devam eden cumhuri-
yetci istikrar1 nihayet tek parti otoriterliginde degil, cok parti-
li demokratik duzende kurumlastiran bir “pasif devrim”di bu.
Fransa ise, Nicolas Sarkozy doneminde, hem Ulusal Cephenin
hem de kimlik¢i sansasyonel haberlerden beslenen medyanin
baskisiyla vitrine koydugu evrenselciligine ragmen, vatandasl-
g1n sadece etno-dinsel bir tanimini kabul edecegini insanin mi-
desini bulandirana kadar tekrarlayip durdu: Tam da Turkiye'de
tam anlamiyla vatandashgin Hanefi Stinnilik ve anadilin Turk-
ce olmasiyla mumkin oldugu gibi, Fransa’da da Italyan ya da
Polonyali kokenli olsa bile, Katolik bir aileden gelmek, Musli-
man (ya da artik Yahudi) olmaktan daha iyidir.

Buna karsilik, 2010°dan beri Turkiye'nin yasadig: evrim bel-
ki kitabimin Tirk okuyucularinin kafasinda bir takim soru isa-
retleri dogurabilir; cinku kitabimin ilk yayimlandig tarih olan
2010 ayni zamanda bircok gozlemci acisindan Recep Tayyip
Erdogan iktidarinin otoriter bir yone diimen kirdig: tarihe de
tesadif ediyor. AKP’nin demokratiklesme potansiyelini abarta-
rak safca davranmis olabilir miyim? Bu partinin taraftarlariy-
la bir tur cumhuriyetci laiklige baglanmis neo-Kemalistler ara-
sindaki “ahlaki savas”1® hafife mi almistim? Buna karar verecek

5  Jean-Francois Bayart, “Iran Islam Cumhuriyetinde Thermidor durumu ve li-
beralizm” Aysen Uysal, (der.), Siyasal Islam ve Liberalizm icinde, Yakin Kita-
bevi Yaymlari, Izmir, 2009, s. 87-118.

6  Buterim hem tarihci Claudio Pavone tarafindan 1943-1945'te Italya’daki i¢ sa-
vas baglamida hem de tarih¢i John Lonsdale tarafindan 1950°’de Kenya'daki
MauMau Ayaklanmasi icin kullamilmistir.
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olan ben degilim. Ama olabilecek yanlis anlamalar1 onlemek
icin bazi noktalara agiklik getirmek isterim.

Her seyden evvel benim savim Islam’in demokrasiyle degil,
umbhuriyetle iliskisine egiliyordu. Ve kitabin giris bolimiin-
de ilk elde belirttigim gibi, her cumhuriyet demokratik de-
gildir ve her demokrasi cumhuriyet degildir. Dolayisiyla Re-
cep Tayyip Erdogan’in otoriter bir yola girmesi benim tezim
acisindan bir ol¢ude ikincildir. Bir bicimde, Islam ve onunla
sakli bir bag: olan Kemalist Cumhuriyet arasindaki “secilmis
yakinliklar”i (Wahlverwandtschaft Max Weber) ortaya cikardig:
icin (buna otoriterlik de dahil) tezimi destekledigi bile soylene-
bilir. Fransiz gozlemcilerin AKP Islamr'nin laik oldugu varsa-
yilan Kemalist Cumhuriyet’i yenmesinden korktugu noktada,
Kemalist Cumhuriyet'in digerini ele gecirdigini, baskic1 zih-
niyeti ona damla damla zerk ettigini gormedik mi? “Baska bir
deyisle, AKP otoriter devleti donistiurmedi. Onceki sakinleri-
ni kovup iktidar yapilarinda ve 6ncekilerden kalan siyasi kur-
guda koklu bir degisiklik yapmadan devlete kendi yerlesti [...]
AKP'nin otoriterligi ve gayet aracsal tasavvur ettigi demokrasi
algis1 Cumhuriyet'in tarihsel strekliliginin icinde yer alir,” di-
ye yaziyor Ahmet Insel.”

Islam’la Devlet arasindaki iliski kuskusuz biraz degisti. Ama
ben de bu kitapta bu iliskinin hi¢bir zaman basit olmadigini ve
toplamu sifir olan bir oyuna karsilik gelmedigini soylemistim.
Turk laikligi, Fransiz modelindeki gibi dinlerle devleti ayirma
semasina uymaz. Dinin devlete baglandig1 Sezaro-papist mode-
le uyar. Hem Afghani ya da Abduh’un ve bir o kadar da vezir
Hayrettin’in devami oldugunu iddia eden Habib Burgiba’dan
farkl olarak Mustafa Kemal, Musliiman bir reformcu olmasa
da, Islam1 burokratiklestirerek ve pozitif bilimlerle uyumlu ol-
maya zorlayarak reforme etti. Bilhassa yabanci isgaliyle muca-
dele ederken, siyasi anlamda onu kullanmaktan hi¢ gocunma-
di. Hatta gavur isgaline yanit olarak, Turk vatandashginin ta-
niminda onu zimni ilke haline getirdi. Ayrica yine bu kitap-

7 Ahmet Insel, La NouvelleTurquie d’Erdogan. Du réve démocratique a la dérive
autoritaire, La Découverte, Paris, 2015, ss. 174-175.

1



ta, laikligin koruyucusu oldugu varsayilan ordunun, Islam’dan
destek alarak laikligi korumanin ¢ogu zaman yararhi olduguna
hikmettigini de sdylemistim. Necmettin Erbakan’in partileri-
nin, ardindan AKP'nin giiclenerek ytikselmesi aslinda bir an-
lamda ordunun tanimadig1 cocuguydu. Ve Recep Tayyip Erdo-
gan'in otoriter sertlik dozunun artmasi, “paralel yap1”yla mu-
cadele bahanesi altinda, generallerle dikkate sayan bir barisma
surecine eslik etti.

Bu beklenmedik olay benim 1srarla tistiinde durdugum seyi
destekliyor. Tirkiye’de bir yanda Cumhuriyet yahut Devlet, di-
ger yanda da Islam yok. Hem Islami kamp hem siyasi kamp, co-
gul ve onlarin uzlasmalarini mimkun kilan da heterojen olma-
lar1. Fethullahgilar hicbir zaman art arda kurulan Islami parti-
lerin dogal muttefiki olmadi. 1980-1990’h yillarda Fethullah
Gtilen, Necmettin Erbakan ve Refah’tan cok, Turgut Ozal’a ve
ANAP’a yakindi. Recep Tayyip Erdogan ve AKP’yle bugunki
catismast bu arka plan tizerine oturtulmali. Ayni sekilde Recep
Tayyip Erdogan da aslinda, Adnan Menderes’in, Stileyman De-
mirel’in, Turgut Ozal'in ardili; her biri Kemalizmin selefilerinin
asagl gordigu dindar elitlerin cumhuriyet kurumlarina entegre
olmasina katkida bulunmustu. AKPnin iktidara gelmesi bu en-
tegrasyon —yahut Cihan Tugal'in analizi dogrultusunda “pasif
devrim” veya Ahmet Insel ve Omer Laciner’in tabiriyle “muha-
fazakar devrim”— hareketini guclendirdi.® Ama Giineydogu’da-
ki i¢ savasin yogunluk kazandirdig: kirsal goc ve 19801i yillar-
da Turgut Ozal'in baslatug iktisadi liberallesme gibi, bu stre-
cin olusmasinda rol oynayan toplumsal déontustmleri de goz ar-
di etmemek gerekir. Toplumsal kokeni, kisisel tarzi, dizginsiz
neo-liberalizm anlayisiyla Recep Tayyip Erdogan, ilan ettigi bu
“Yeni Turkiye”yi gayet iyi temsil ediyor. Ve ona atfettigi kade-
rin olcusizluguyle o da dehsetli bir Kemalist.

Ahmet Insel onun iktidar kullaniminin “Putinlesmesi’nden
bahsetmisti. Bu mukayese, hele kamu isleriyle 17 Aralik

8  Cihan Tugal, Passive Revolution. Absorbing the Islamic Challenge to Capitalism,
Stanford University Press, Stanford, 2009; Ahmet Insel, La Nouvelle Turquie
d’Erdogan, a.g.e., s. 13; Birikim, 163-164, Kasim-Aralik 2002.
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2013’teki skandalin arkasinda yatan ve 2002’den beri Turki-
ye’nin buiyiimesinin merkezindeki ilkel sermaye birikiminin
birbirine karismasina isaret edince 6zellikle dogru goriintyor.’?
Bu da ayrica, AKP’nin Kemalist gelenekle bagini koparmadigi-
nin bir gostergesi. Mustafa Kemal bir iktisat adam1 olmadig: ve
neo-liberalizm o donem tedavtile hentiz girmedigi halde, Cum-
huriyet’in iki diinya savasi arasindaki ekonomi politigi, 6zellik-
le Ermenilerle Rumlarin “birakuklart mallarin” paylasimi, Tkin-
ci Diinya Savasi boyunca ya da Istanbul’daki Eylul 1955 pogro-
mu sirasinda azinlik mallarina getirilen vergiler ya da musade-
re, banka kredilerinin, ithalat izinlerinin ya da imtiyazlarin tah-
sisi, “milli ekonomi”nin bir sonucu olarak ortaya ¢itkan kamu
sektorinun yonetimi gibi konularda iktidar pozisyonlarinin
ve birikim pozisyonlarinin sistematik olarak tst tiste yigilmasi
uzerine kurulmustur. Ama aksi ispatlanana kadar ve haberles-
me araclan tizerinde artan bir denetim ve kafalarina gore tra-
folara girip cikan kedilere ragmen, Recep Tayyip Erdogan ikti-
darinin otoriter yonetimi genel secimle bagin1 koparmadi. Rus-
ya'da ise bu artik olmayan bir sey. Bu nedenle, 2015 genel se-
¢im sonugclarinin butinuyle ortadan kaldirmadig: bir risk ola-
rak Recep Tayyip Erdogan'in Mendereslesmesi riskinden soz
etmeyi ben tercih ederim.

Gene de seytanin avukathigina soyunmaya hevesliyim. Bege-
nin ya da begenmeyin, Recep Tayyip Erdogan, bunu demokrat
olmasindan ¢cok demagog olan kisisel egilimlerine ragmen, is-
tedi yahut istemedi ama Turkiye'nin demokratiklesmesine belli
bir katk: sagladi. Inanchlarin “azinhik” olmaktan, “asag1” vatan-
das olmaktan ¢cikmalarina yardim etti, her ne kadar Ahmet Insel,
hakl olarak, “iilkenin demokratik ufkunu inanch Miisliimanla-
rin bastirilmis kimliklerinin restorasyonuna ve rehabilitasyonu-
na indirgeyen”'® bu strecin smirlarina ve icten pazarhgina dik-
kat cekse de. Her ne kadar gorusmeler sturekli el arttrilan bir zar

9  Tam da Vladimir Poutine (ya da Nicolas Sarkozy) gibi, Recep Tayyip Erdogan
da “nasyonal-liberalizm” dedigim seyin miikkemmel bir 6rnegi (Jean-Francois
Bayart, Sortir du national-libéralisme. Croquis politiques des années 2004-2012,
Karthala, Paris, 2012).

10 Ahmet Insel, La NouvelleTurquie d’Erdogan, a.g.e., s. 188.
13



oyunu gorinum sik sik kazansa da, Kiirt sorununu siyasi ola-
rak tanimak ve PKK’yle muzakere etmek zorunda kald1. Ve bil-
hassa, her ne kadar inan¢ tizerinden bir kamu yonetimi vaat etse
de, etno-dinsel bir tamm olan Turk vatandashgini (Turk) red-
dedip yerine Turkiye vatandashgim (Turkiyeli) getirme egilimi
gosterdi. Birinci nesil Kemalizmle AKP arasindaki gercek kopus
iste burada ortaya cikiyor. Paradoks, vatandasligin etno-dinsel
tanimiyla olan baglar1 din kokenli bir partinin koparmasidur.

Benim de alamim olan tarihsel ve karsilastirmali siyaset sos-
yolojisi icin ne hos bir durum. Bu bilim dali, Max Weber’in
izinden giderek sitenin “paradoksal icadini1” incelemeye soyu-
nur."" Eh, Turk siyasi tarihi de paradoks bakimindan pek fa-
kir degildir! En basta da, daha once degindigim ve kitabin ilk
u¢ bolumiintn konusu olan su kurucu paradoks gelir: vatan-
dashik tanimi zzimnen etno-dinsel, Hanefi Sunnilik olan “laik”
bir cumhuriyet kuran Mustafa Kemal'in paradoksu. Yahut ken-
di kendini bu laikligin koruyucusu ilan eden ama 1980 Darbe-
si'nin ardindan lise egitimine din derslerini sokan ve “Turk-Is-
lam sentezi” ideolojisini destekleyen, boylece 2002'de AKP’nin
secim zaferine giden Refah’n yolunu acan ordunun paradok-
su. Tarihin bir baska ironisi de, 1982 Anayasasi’nin, oylarin en
az % 10’unu alanlarin girebildigi bir parlamento olusmasina
imkan veren ve en fazla oyu alan partinin Bayuk Millet Mecli-
si'nde hakkindan fazla vekille temsil edilmesini saglayan, boy-
lece AKP’ye 2002’de tek basina iktidar1 veren bir maddesidir —
ama ayni madde, 2015’te % 13,2’lik oy oraniyla HDP’nin mec-
lise 80 milletvekili sokmasini saglayarak AKP’yi mutlak cogun-
luktan mahrum etti ve Recep Tayyip Erdogan’in baskanlik ha-
yalini gerceklestirmesini engelledi.

Kuskusuz Turk okuru, en ¢cok bu Weberci paradoks temasi
sasirtacaktir. Ozellikle, tutkulu bir kamusal tartismanin gayet
mesru tarafi olan ve ince eleyip stk dokumak zorunda olmayan
okur, bu paradoks temasi karsisinda duraklayacaktir. Oysa asil
sosyolojik mesele, cok sik dile getirildigi gibi, Recep Tayyip Er-

11 Jean-Francois Bayart, (der.),La Réinvention du capitalisme. LesTrajectoires du
politique, 1, Karthala, Paris, 1994.
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dogan’i 2002’den beri Tiirk siyasi toplumunu Islamilestirerek
laikligi ortadan kaldirmay1 amaclayan “gizli gindem”ini haya-
ta gecirip gecirmedigini bilmek degildir. Boyle bir amaci oldu-
gunu var sayalim, mesele Recep Tayyip Erdogan’in buna ulasa-
bilecek araclara sahip olup olmadigini bilmektir. Ayni zaman-
da Guy Hermet'nin 19. ytizy1l Bati Avrupasi hakkindaki kiskir-
tic1 varsayiminin Tuark versiyonuyla da yuzlesmektir mesele:
“Paradoksal olarak, [...] demokratiklesmenin en iyi stratejicile-
ri her zaman en inancli demokratlar degildir. Demokrasiyi ba-
sarisizliga surtkleyenler cogu zaman demokrasinin en gayret-
kes savunucular arasindan cikar.”'? Tarihsel sosyoloji acisin-
dan bakacak olursak, eger AKP'nin demokrasiye bir katkisi ol-
mussa (yahut olduysa), bu kendine ragmen, niyeti disinda ol-
mustur. Ve bu cercevede Tiirkiyenin guizergahini, her ne kadar
bambaska bir tarihsellikten gelse de, etkilesim icinde oldugu
“Arap Bahar1”yla karsilastirmak ilging olacaktir.'

Baska bir ifadeyle, kitabimin amaci Turkiye’deki (yahut bas-
ka bir yerdeki) siyasi degisimi niyet okumacilikla ele almaktan
cikarip devlet olusumunun “reel tarih”ine (diewirklicheHisto-
rie) vurgu yapmakur. Istanbul’daki Fransiz Anadolu Inceleme-
leri Enstitusit (IFEA) btinyesinde yeni Fransiz Tiirk inceleme-
leri ekolintn ve Paris’teki Turk, Osmanli, Balkan ve Orta Asya
Incelemeleri Merkezimin (CETOBAC) son calismalarinin gos-
terdigi gibi, Turk Devleti topluma yukaridan bakmiyor. Sik sik
farkh toplumsal ya da siyasi gucler tarafindan iceriden kusatila-
cak kadar toplumla etkilesim halinde.'® 1975 ile 1980 arasinda

12 Guy Hermet, Aux frontieres de la démocratie, Presses Universitaires de France,
Paris, 1983, s. 207.

13 Jean-Francois Bayart, “Retour sur les Printemps arabes”, Sociétés politiques
comparées, 35, 2013, ss. 1-25. http://www.fasopo.org/reasopo/n35/art_n35.
pdf, veya“Anotherlook at the Arab Springs”, Sociétés politiques comparées,
35, 2013, ss. 1-34. http://www.fasopo.org/reasopo/n35/art_n35_eng.pdf,
veya“Ancora sulle primavera arabe”, Nuvole, 12 Nisan 2014 http://www.nu-
vole.it/wp/?p=737 . Kisalulmis ve guncellenmis niisha: “Retour sur les Prin-
temps arabes”, Politique africaine, 133, Mart 2014, ss. 153-175.

14 Marc Aymes, Benjamin Gourisse, Elise Massicard, (der.), L’Art de I’Etat en
Turquie. Arrangements de Uaction publique de la fin de PEmpire ottoman a nos
jours, Karthala, Paris, 2013.
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asir1 sag ile asir1 solu karst karsiya getiren kismi i¢ savas sirasin-
da yasananlar bunun bir 6rnegiydi.' 2000li yillarin basindan
itibaren Fethullahcilarin devlet aygitina sizmalarini saglayan da
tastamam bu ortamdi. Bu acidan baktigimizda, Tirk Devleti sa-
nildigr kadar “6zerk” ve “guclu” bir devlet degildir. Ayni tespit,
iki dunya savasi aras1 Kemalist Cumhuriyet ya da Osmanl Im-
paratorlugu icin de gecerlidir.

Kitabim boyunca gelistirdigim tez bunlarin 1s181nda okun-
mali. Islam’la cumhuriyet arasindaki karsilikli etkilesim, bir
“cumhuriyetci Islam” bicimi altinda birbirlerine gecismele-
ri kaynagini bu tarihsel gtizergahtan aliyor. Tarihsel sosyoloji-
nin akil ytratme tarzinin karsilastirmali yarari, dini olanla si-
yasi olan arasindaki boylesi bir melezlesmeyi saglayanin catis-
ma, ornegin neo-Kemalistlerle Muslimanlarin laiklik etrafin-
daki catismasi oldugunu gostermesidir. Bu melezlesme, Konfes-
sionalisierung (dinsellestirme) surecindeki Avrupa’'da devletin
icinde gelistigi cerceveyi olusturur.'® On bes senedir AKP’yle
neo-Kemalistleri birbirlerine dustiren gercek Kulturkampf, Tir-
kiye’nin Avrupa’ya kiyasla sahip oldugu herhangi bir egzotik
ozelligin delili olmadig gibi, bu tarihsel uzam icinde yer aldi-
gin1 gosteriyor. Aslinda, soztimona “despotizm”i hakkindaki
oryantalist aldatmaca bir yana, bu tarihsel uzam Osmanh do-
neminde de vardi. Aym sekilde, 1915’teki Ermeni Soykirimi
da bu despotizmin kendini a¢iga ¢ikardigr doruk nokta degil-
di. Etnik temizlik mantig icinde, Imparatorluk’tan Ulus-Dev-
lete (ya da Cengiz Aktar ve Ahmet Insel'in deyisiyle Devlet'in
Ulusuna)'’ trajik gecisi tamamladi. Balkanlar'da, Filistin'de,
Irak’ta, ote yandan, Yahudi soykirimi ve ardindan, Ikinci Din-

15 Benjamin Gourisse, La Violence politique en Turquie. L’Etat en jeu (1975-1980),
Karthala, Paris, 2014.

16 Ariane Zambiras, Jean-Francois Bayart, (der.), La Cité cultuelle. Rendre a Dieu
ce qui revient a César, Karthala, Paris, 2015; Philip S. Gorski, The Disciplinary
Revolution. Calvinism and the Rise of the State in Early Modern Europe, Univer-
sity of Chicago Press, Chicago, 2003; Eric R. Wolf, (der.), Religious Regimes
and State-Formation. Perspectives from European Ethnology, State University of
New York Press, Albany, 1991.

17 Cengiz Aktar, Ahmet Insel, “De I'Etat impérial a la nation d’Etat”, Bulletin du
MAUSS, Paris, 1983.
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ya Savasi’'ndan sonra Almanlarin tehcir edilmesi érneklerinde
oldugu gibi, Orta ve Bat1 Avrupa’da ayni sey yasandi. Polemik-
ler hatta kimlik savaslar1 bu siyasi dontisumlerin trajik tetikle-
yicisiydi ve onlara ickindiler. Her ne kadar bu “illiizyonlar”'®
siyasal toplum olusumunun tamamlayic1 parcalar olsalar da,
bunlar1 hemen gerceklik olarak kabul etmemekte fayda var.

“Cumhuriyetci Islam” hakkinda bu kitabin ticiincii bolumu-
niin sonunda gostermeye calistigim gibi, siyasi bir toplum, ta-
hayytl danyasi, maddi kaltar ve beden tekniklerinin ara yu-
ztinde, siyasi 0znelesme siirecinden dogar. Bu siirecler siyasal
toplumun ahlaki hatta dini algilarin1 harekete gecirdikleri 6l-
cude ¢cok daha catismali olurlar. Ama bir yandan basortusi, al-
kol tuketimi, sakal ya da biyik birakma konularinda oldugu gi-
bi, ayrisma hattin1 belirginlestirirken, kendilerini boyle tanim-
layan aktorler icin bir muizakere alani ve ortak bir aidiyetin ta-
styicilart da olabilirler. Bundan elbette bir cumhuriyet bilinci
citkmaz, citkamaz. “Magdur kimligi Turk toplumunda en yaygin
kimliktir. Din, dil ya da etnik aidiyet kimliklerinden cok daha
yaygindir [...] Tark toplumu kendini 6ncelikle kendi icinde bir
parcanmin magduru gibi hisseder,” diyor Ahmet Insel." Bu sap-
tama, basta Fransiz Cumhuriyeti olmak tizere bircok cumhuri-
yet icin gecerlidir. Fransiz Cumhuriyeti uzun bir stire boyun-
caradikallerle monarsistler ya da Katolikler arasindaki karsilik-
11 giivensizligin sancilarini cekti. Bugtin de Yahudilerin, Musli-
manlarin ya da iktisadi liberallesmenin disladig1 yani sevilme-
yen vatandaslarin cektigi ac1 budur.

Kitabimin ele aldig: t¢ ulusal durumun —Turkiye, Iran, Se-
negal— aciklamasi olmanin 6tesinde, siyasal olanin yeni bir so-
runsallastirmasini yapmay1 amacladiginin anlasildigini umuyo-
rum. Cok ciddi birtakim hatalar yapmamin 6niine ge¢cmek icin
taslagimi okuyan bu t¢ tlkeden uzman meslektaslarimin iyi
niyetine ragmen, bazi dogru olmayan seylerin, hatta hatalarin
dikkatlerinden kacmis olmasi muhtemeldir. Okur beni affetsin
ve eserin 0zuni bir kenara birakmasin. Bu 6z, siyasetin karsi-

18 Jean-Francois Bayart, L'Illusion identitaire, a.g.e.
19 Ahmet Insel, La NouvelleTurquie d’Erdogan, a.g.e., s. 180.
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lastirmal1 tarihsel sosyoloji dersi olusturma denemesidir. Bu-
nun t¢ anahtar diistince tstine kuruldugunu distntayorum.

11k olarak karsilastirma, yanitlardan ziyade sorular paylas-
maya ve soz konusu durumlar: genellestirilmis, her seye uyan
bir bicime yaymaktan kurtarip tarihsel tekilliklerini ortaya c1-
karmaya dayanir. Dolayisiyla, unutmamiz gereken ilk kavram
I[slam’dir. Siyasalin tarihsel sosyolojisi acisindan bakinca Is-
lam “yoktur”, yani ancak kendi tarihselligi icinde, belirli bir
anda ve baglamda ve devlet ve piyasayla iliskisi tizerinden an-
lasilabilir Islamlar vardir ve bunlarin disinda bir islam yoktur.
Din alaninda ve askinlik acisindan biriciklik ilkesine gore te-
kil olarak yasansa da, siyasalin sosyal bilimleri acisindan Is-
lam coguldur.

Ikincisi, toplumlarin tarihsel tekilligi aslinda onlarin evren-
selliginin disavurumudur. Nasil daha onceki bir eserimde Af-
rika'nin siyasi siradanlig tizerine dustinmeye calistiysam,?® bu
kitapta da Turkiye, Iran ve Senegal’deki cumhuriyeti oryanta-
lizmden kurtarmaya calistm. Cumhuriyet dustincesinin ev-
rensellesmesi, toplumlar arasindaki somut benzerliklere gore
farkhiliklarin yeniden kesfedilmesiyle ilerler. Ve bu tug tlkedeki
cumhuriyetci Islam analizi, Fransa’da polemik konusu olmasi-
na ragmen, Fransiz Cumhuriyeti'ne de bir ayna tutup onu an-
lamak icin de bolca bilgi iceriyor.

Uctincit olarak, kitabin omurgasini ¢ zamanin birlesimi
olusturuyor: Turkiye icin, Osmanlr'dan Recep Tayyip Erdogan
Turkiye’sine uzanan uzun bir zaman; Senegal i¢in, somirge do-
neminden somurge sonrast doneme uzanan orta uzunlukta bir
zaman ve Iran icin, “termidoryen” donemle simirl kisa bir za-
man. Farkli zamanlarin birlesimine dayali bu mimari, biitan si-
yasi toplumlarin bu tip zamanlarin tst tiste gelmesiyle —Brau-
del’den daha cok Bergson'un kullandig1 anlamda— ve farkh za-
manlarin birbirlerinin icine girmesiyle oldugunu gosterir. Ki-
tapta gosterilmeye calisilan paradoks, bu heterodoks zamanla-
rin kopusmastyla ilgilidir. Iki zamansallik, Tanri'nin ve Sezar'in

20 Jean-Francois Bayart, L’Etat en Afrique. La politique du ventre, Fayard, Paris,
1989 (yeni baski icin 2006; Ingilizce bask: icin Cambridge, Polity Press, 2009).
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zamansallig1 arasindaki catismali uzlasmalarin gelisimine gore,
bu kopusmalar “cumhuriyetci Islam” mimkiin kilar.

Eger kitabimin ne anlattigini birkac kelimeyle 6zetlemem ge-
rekseydi, Musliman oldugu soylenen ve tarihsel giizergahlari-
nin farklihgina dikkat cektigim tug¢ tilkede, devletin olusumu-
nun tarihsel ve karsilastirmal bir sosyolojisi derdim. Bu ti¢ or-
negin kendi aralarindaki ve bunlarla tim dunya arasindaki so-
mut benzerliklere ozellikle egiliyor bu calisma. Boylece, bugii-
ne kadar Ik modern cagla (16.-17. yuzyillar) ilgilenen “bag-
I1 tarih” (histoire connectée) yaklasimina bir bicimde dahil olu-
yor. Ayrica, siyasali olusturan zamanlarin cogullugunu ve bun-
larin ust tste binisini ve bu stirecin aktorlerinin, kendi dolayl
oznelesmeleri yoluyla yasadiklar: somut deneyimlere 1s1k tutu-
yor. Son olarak, bir “gelenegi olusturma”?' stireci gibi, devletin
demokratiklesmesini de dislamadan, devletin konsolide edil-
mesi ve toplumsal doniisimlere karst muhafazakar bir cevaba
uygun olarak Islam’in cumhuriyetle iliskisindeki kimliksel ve
siyasi repertuart yorumluyor. Bu anlamda kitap 6nceki eserle-
rimin ve siyasalin tarihselligi tizerine dustincelerimin bir deva-
mi sayilir. Bunu yaparken Turk okuruna en azindan kendi ul-
kesi hakkinda, belki Iran’la Senegal hakkinda da yeni hicbir sey
soylemiyor olabilirim. Ama bu c¢alismanin onlara yeni bir bo-
yut gostermesini ve hem sz konusu tg ulke (ve Fransa) tize-
rine hem de bizim mukayeseli siyaset ve devlet anlayisimiz aci1-
sindan daha once gindeme getirilmemis sorunsallara kapi ac-
masini umuyorum.

Cevirenler CAN BELGE - AHMET INSEL

21  Eric Hobsbawm, Terence Ranger, (der.),The Invention of Tradition, Cambridge
University Press, Cambridge, 1983.
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Girig

“Esas giicliik islam'i cumhuriyetle uyumlu hale getirmektedir. Ozellik-
le dévizimizi olusturan ii¢ kavramin olusturdugu ic alanda uyumsuzluk-
lar cok, farkhliklar derindir: ‘Ozgiirliik, Esitlik, Kardeslik’ sozciikleriyle de-

mokrasi Islam’in altinda yatan felsefeye terstir.”!

Fransiz kamuoyundaki tartismada, “cumhuriyetci Islam” ifa-
desi cogunlukla bir oksimoron, hatta bir provokasyon — ya da
en azindan bir cumhurbaskanligi secim beyannamesinde “goc
ve entegrasyon” alaninda bir konu bashg gibi tinlar. Bu iki te-
rim bazilarina gore catisik, bazilarina gore ise her durumda so-
runludur. Yabanci diusman temellerinin disinda, bu zithk sa-
v1 Fransiz usuli laiklik anlayisindan, baska bir deyisle din ku-
rumlarinin (ya da dinin) devletten ayrilmasindan, cumhuriyet
ve demokrasinin birbirine karistirllmasindan, esitliklerinin ta-
ninmasi icin kadinlarin gunimuzde verdikleri miicadelenin
one cikmasindan, hatta somurgecilik mirasindan kaynaklanir.
Tum bu siyasal egilimler ya da tasavvurlar elbette saygideger ve
mesrudur. Ama cogunlukla, tutkulu ifade bicimleri ¢oziimle-
melerin diizenli olarak dogrulamadig bazi otomatik ¢agrisim-
lara dayanir ve bilimsel kurallara dontusmelerine olanak tani-
maz. Ornegin, demokratik olmayan cumhuriyetler (ve demok-
ratik monarsiler) vardir. Belirli bir inanca dayali ya da laik ol-
maktan ¢ok dunyevi olan cumhuriyetler vardir. Kadinlarin ya-

1 Philippe De Villiers, Les Mosquées de Roissy. Nouvelles révélations sur I'lslami-
sation en France, Albin Michel, Paris, 2006, s. 226.
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sam kosullar1 a¢isindan esitlikci olmayan cumhuriyetler (ya da
demokrasiler) de vardr.

Fransa’da bile cumhuriyetin genel oy hakkini tanimasi za-
man almistir; kadinlara oy hakk: ancak 1946’da taninmustir.
Dolayisiyla, baslangicta cumhuriyete sinirlayict bir demokrasi
anlaysi eslik etti. Demokrasiyi timuyle askiya aldig: ya da uy-
gulama alanim daralttigl, somurgelerinde yasayanlar1 bu hak-
tan mahrum ettigi, halk ya da isci hareketlerini kanl bir bicim-
de bastirmay: sectigi donemlerden hi¢ s6z etmeyelim. Bugun
dahi kadinlara siyasal alanda esitlik saglamay1 basaramiyor, ya-
sa koyucunun 2008'de degistirecek durumda olmadigina ka-
naat getirdigi secim sistemi nedeniyle senatosu iktidarin el de-
gistirme sireclerinden etkilenmiyor. Son olarak, tarihsel aci-
dan demokrasinin ve cumhuriyetin bazi kurumlarinin, tasav-
vurlarinin ya da prosediirlerinin matrisi olmay1 basarsa da Hi-
ristiyanlik, cumhuriyetin dogal oncusu degildir. Aciklayici bir
faktor olmaktan cok, onunla anlasmis ve uyum saglamistir. Pa-
ul Veyne ise Hiristiyanhgin “sirekli tekrar edilenlerin aksine,
Tanr1 ve Sezar arasindaki ayrima en uzak din”? oldugunu soy-
leyecek kadar ileri gider.

Aymi zamanda, Islam ve cumhuriyet arasinda bulundugu
varsaylilan karsitlik da bu iki terimden birincisiyle ilgili pole-
mik degilse de asiriya kacan bir basitlestirmeden kaynaklanir.
Zihniyeti Isa ya da Yahve yobazlarindan daha sosyolojik olma-
yan Allah yobazlarinin hosuna gitsin ya da gitmesin, dar an-
lamda dinsel alan da dahil olmak uzere, Islam coguldur. Sun-
niler ve Siiler arasindaki cogunlukla abartilan ¢catisma disinda,
bunyesinde barindirdigi hukuki ve teolojik okullar, tarikat ve
kurumlar, ekonomik ve toplumsal rekabet, tmmeti bolen siya-
sal gorus ayriliklan o kadar coktur ki! “Ulemanin diizeni di-
zensizligindedir,” der eski bir Iran 6zdeyisi...

Kendimizi yalnizca siyasal alanla sinirlarsak, Musliiman dun-
yasi diye adlandirilan bolgeyi calkalayan catismalar her seyden
once bu bolgenin i¢ sorunlaridir. Bu catismalar Miisliimanlari

2 Paul Veyne, Quand notre monde est devenu chrétien. 312-394, Albin Michel, Pa-
ris, 2007, s. 246.
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Yahudilere, Hindulara, Hiristiyanlara ya da “Batihilara” karsi aya-
ga kaldirmadan 6nce, kendi aralarinda boler. Baslica cagdas kriz-
lerden yalnizca birkacini érnek vermek gerekirse, Cezayir'de, Af-
ganistan’da, Pakistan’da, Irak’ta durum boyledir. Litbnan ve Fi-
listin’de dahi savas Musliimanlan “oteki’nden cok kendi kendi-
leriyle kars1 karsiya getirir. Iran’da, Turkiye’'de, Senegal’de top-
lumlar Islam’a indirgenemeyecek ve halkin neredeyse tamamin
etkileyen siyasal ya da ideolojik kirilmalarla ¢alkalanir.

Baska bir deyisle, Islam tek basina fazla bir sey aciklayamaz.
Ozellikle de ne kadar inancli olurlarsa olsunlar, insanlarn ta-
virlarini aciklamaz. Bir kez daha Paul Veyne’e kulak verelim:
“Itaatin kokeninde ideoloji yoktur.”® Bir yandan II. Jean-Pa-
ul’e sevgi gosterileri yaparken Papa'nin siddetle kinadig: kir-
taja basvurmakta sakinca gormeyen Katolik gencler ve Tan-
11 sevgileri yuztunden c¢aglar boyu birbirlerini 6ldaren Hiristi-
yanlar gibi, Miisliman kadinlar ve erkekler de tefsire sinirsiz
bir alan birakacak kadar zor anlasilan Kuran1 kafalarina gore
yorumlarlar.

Tartismaya son noktay1 koymasi gereken bir denemede, Oli-
vier Carré Islam siyaset felsefesinin ¢nemli metinlerinin din
ve iktidar ya da devleti birbirine karistirmak yerine, aralarin-
daki ayrim tesis ettigini géstermisti. Bundan hareketle “laik
Islam”dan soz edebilmisti. Buna karsilik, Kuran’in kadinlar bir
“kutsal metin hapishanesi’ne, “hicbir karisikliga mahal verme-
den cinsiyet esitsizligini onaylayan [...] birkac ayetin”* hapis-
hanesine kapattigina inaniyordu. Belki. Ama hapishane veya
degil, genc Katolik kadinlar gibi Masliman kadinlar da bu me-
tinlere harfiyen uymuyor. Islam Cumhuriyeti'nde otuz yih as-
kin suredir Iranh kadinlarin yaptigi gibi, sonradan dinsel bir
mesruluk zemini bulmaya cabalasalar da kendi toplumsal ta-
virlarim tanimliyorlar.®

3  Ak,s. 228

4 Olivier Carré, L’Islam laique, ou le retour a la Grande Tradition, Armand Colin,
Paris, 1993, s. 114.

5  Fariba Adelkhah, La Révolution sous le voile. Femmes Islamiques d’Iran, Kartha-
la, Paris, 1991, ve Etre moderne en Iran, Karthala, Paris, 1998 (2006) [Iran’da
Modern Olmak, cev. Ismail Yerguz, Metis Yayinlari, Istanbul, 2001].
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